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Islam, modern diinya ve Hristiyan diinya goriisii
Insan odakli, ruh odakli, tanri ve Hristiyanhk odakli bakis agilar:

Onsoz

Bir yandan bat1 Hristiyanlari, Isldm alemini dinsel amaglar1 i¢in bir hedef olarak
goriirken, diger yandan Miisliimanlar da yakin donem Hristiyan batiy1 kendi dini amaglari i¢in bir
gorev alani olarak gormektedirler. Her gecen giin, niifusunun ¢ogunlugunu Miisliimanlarin
olusturmadig1 toplumlar da yasayan, Miisliiman sayis1 da artmaktadir. Yabanci bati kiiltiiriintin
ortasinda Miisliiman aileler, birgok yonden ebeveynlerinin yasam kiiltiirii ve Is1am dini ile carpisan
degerlerin ve yasam tarzinin hakim oldugu bir ortamda, ¢ocuklarini nasil yetistireceklerini
diistinmektedirler. Globallesmenin etkisi ile dis diinyaya ¢ok kapali sekilde yasayan Miisliiman bir
iilkenin dahi diinyanin diger bolgelerinden soyutlanmis sekilde kalmasi git gide daha da
zorlasmaktadir. Islam’1n tabiat: geregi, Is1am dininin yayilmasini saglamaya yonelik sarf edilen
“diger inanca sahip olanlarla yapici bir yagami paylagsma” ¢abasi; Miisliimanlar arasinda bati
diistince tarz1 ile Hristiyan inancini anlama ihtiyacini da arttirmaktadur.'

Emeritus Profesér Ali Bardakogluna gore modern diinyamin® baskisi karsisinda
Miisliimanlarin {i¢ segenegi bulunmaktadir:

1) Miisliiman {ilkeler, “modern diinya” diye bir sey olmadigini ve bu nedenle bunun
getirdigi bir baskinin da olmadigini farz ederek, kapilarini sikica kapatabilirler,

2) Giliniimiiz bat1 kiliselerinin yaptiklarinin aynisini yapabilir yani modern diinyanin
taleplerine teslim olabilir ve boylece inandiriciliklarim yitirebilirler,

3) Modern diinyanin talepleri ile dinlerinden kaynaklanan kendi otantik kriterleri
arasinda karsilastirma yaparak bir yol haritas1 da ¢izebilirler.

Bardakoglu ve diger Miisliimanlar acgisindan bu seceneklerin i¢cinden 3 Bardakoglu
tarafindan yapilan, modern diinyanin gerektirdiklerine kars1 bircok bati kilisesi tarafindan alinmis
tavir hakkindaki ¢ikarim yerindedir. Ayrica Hristiyan diinya goriisiinii, hiikiim siiren modern diinya
goriisiinden ayirarak Bardakoglu 6nemli bir tespitte bulunmaktadir.

Miisliiman bir tilkede gegirdigim on y1li agkin bir siire igerisinde, Hristiyan inanci ve
Islam arasindaki farklar konusunda, Miisliimanlarla beraber diisiiniip tasindigimiz bircok
konusmaya katildim. Bu konusmalar sirasinda, Miisliimanlarin Hristiyan diinya goriisii hakkindaki
anlayis ve yorumlarinda, kendi diinya goriislerine uyarlanmis hali ile benzer bir iletisimde
olduklarini tespit ettim. Ayrica Islam farkli sekillerde de yasanabilmekteydi. Isldm dini igerisinde de
degisik diinya goriislerine ait yapilan vurgulamalarin, genel bakis agisini; insan odakli, ruh odakl
ve tanr1 odakli olarak tige ayirdigi goriilmektedir.

Makalemde, bu degisik diinya goriislerinin islim’in iginde nasil goriindiigiiniin ve
Miislimanlarin modern diinyada hiikiim siiren akimlar ve Hristiyan inanciyla bir iletisim i¢inde
yasarken, hangi zorluklara maruz kaldiklarinin bir muhakemesini yapacagim. Yazimin sonunda ise
Hristiyan inancindaki Tanrimn iiglii birlikteligine dayanan temel inancindan dolayr Islam’1 da

! Tiirkiye, Almanya ve Iran’da birgok Miisliiman alimle yaptizim konusmalar esnasinda, anlayisin arttirilmasi

yoniindeki cabalar ¢ok belirgindi. (krs. Orn. Ozoy 2012, Bardakoglu 2012, Somali 2013)

* Bardakoglu, bu giinkii bati medeniyeti hakkinda konusurken “modernlik” ve “modern diinya” terimlerini kullanr.
Bardakoglu Islam aleminin, aydinlanma sayesinde bati kilisesinin zorunda kaldigi feragat etme siirecine benzer bir
stiregten gegmeye ihtiyacinin olmadigini belirterek, modernligin koklerinin aydinlanmada oldugu goriisiindedir. Bunun
yerine, Bardakoglu daha ziyade ¢ogul modernlik (multiple modernity) lizerinde konusularak, modernlik kavraminin
tekrar ele alinmasini 6nermektedir. Ali Bardakoglu 2009,70-72

3 Ali Bardakoglu 2009,70-72, Bardakoglu 2012. Religion and Society. New Perspectives from Turkey. Ankara:
Publications of Presidency of Religious Affairs.
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etkileyen modern diinya goriislerine ait bakis acisindan ne kadar farkli oldugunu gostermeye
calisarak Hristiyan imanindan kaynaklanan diinya goriisiine ait bakis agisin1 ortaya koyacagim.

Diinya goriisiiniin dogasi ve arastirilmasi

Diinya goriisiiniin ontolojisi ya da diinya goriisiiniin ne olduguna iligkin arastirmalarda
uygulanacak metodoloji hakkinda kisa bir makale yazarak her agidan derinlemesine bir agiklama
yapmak miimkiin degildir. Ancak, se¢ilmis olan bu bakis agisini tanimlayan kisa bir agiklama
yerinde olacaktir.

Genellikle diinya goriisii kavramii Immanuel Kant'in (1724-1804) 1790 yilinda
yazdig1 Kritik der Urteilskraft adl1 yapitinda kullandig1 " Weltanschauung” ifadesi ile buldugu
diistintiliir. "Weltanschauung” terimi, Kant’in kendi tirettigi kavramlar arasinda 6nemli bir yer
tutmasa da kisa bir siire icinde Avrupa’daki felsefe tartigmalarinda genis bir alana yayilmistir.
Kant’in bu kavrami, daha dar bir anlamda kullanmasina ragmen Kant’1n izleyicileri vasitasiyla bu
kavram, diinyadaki gbzlemsel deneyimlerin diginda kalan kavramlari da igeren bir anlam
kazanmigtir. + Kavramin igerigine orantili olarak yapilan vurgulamalar degiskenlik gostermektedir.
Buna ragmen genel bir kani olarak Weltanschauung- kavraminin insanin diinyay1 algilamada ve
incelemede kullandig1, temel inanglari igeren bir kavram oldugunu sdyleyebiliriz. Insanin temel
inanclar vasitasiyla diinyay1, kendi varligini ve diinyadaki yerini duyumsamasi ve algilamasi
stirecinde ortaya ¢ikan kavramlar da buna dahildir. > Weltanschauung-terimi i¢in Tiirk¢e olarak
“diinya goriisii” ifadesini kullanmay1 yerinde buluyorum. Finli bilim filozofu Ilkka Niiniluoto bilgi
teorisi, deger teorisi ve diinya tasviri diinya goriistiniin boliimler olarak belirtmektedir. ©

Cogunlukla diinya gorlisii bir inanglar listesi, diinya gorlisii {lizerine yapilan
arastirmalar ise bu inanglar1 iceren bir haritanin yapilmasi seklinde anlagilir. Diinya goriisliniin
yapisina iligkin boyle ylizeysel ve mekanik bir anlayis, glinimiizde ¢ok etkili olan natiiralist
yontemlerin diginda kalan metafiziksel sorular1 ele almaktan kaginan natiiralist sdylemlere (diskur)
uygundur. Aslinda diinya goriisii, inang listelerinden ¢ok daha fazla ve kapsamli bir sekilde insan
faaliyetlerini yonlendiren etkenleri de icermektedir.

Diinya goriisiinlin 6ziinii ¢ok diisiinmiis olan Wilhelm Diltheyn’e (1833-1911) gore
diinya goriistindeki seviyeler, diinya tasvirinden daha iist bir biling seviyesine dogru giderek
paralellikten ziyade sanki iist iistedirler. Adeta bilinci delercesine Ditheny’e gore, diinya goriistiniin
en list seviyesinde, hayat1 yonlendiren ve diinya goriisiine yasam giicii ve etkinligi kazandiran en
yetkin prensipler, daha yiice erdemler ve iyinin de iyisi bulunmaktadir.’

Din bilimcisi Rudolf Otto (1869-1937), kutsallik kavramini analiz ederken ayni
konuya deginmistir. Otto’ya goére kutsalligin bulunulan yerde var oldugu deneyimi (numinous)
diger deneyim tiirlerinden farkli ozelliklere sahip olan kendine 6zgii bir deneyim tiiriidiir.”
Genellikle kutsal kavrami, mutlak iyilik anlayisini iceren dine iligkin bir kavram olarak kabul goriir.
® Bu makalede kutsal kavramini daha degisik bir anlamda kullanacagim. Fransiz sosyolog Jacques
Ellul (1921-1994) ile ayni tarzda, kutsallig1 hem ateist hem de dindar diinya goriislerinde ortaya
¢ikan, daha genel bir insani diinya goriisii seviyesinde gormekteyim. '° Béyle diisiiniildiigiinde bir
kisi i¢in iyiligi temsil eden kutsal bir sey ya da konu digeri icin igren¢ bir sey olup kutsal
olmayabilir. Karsilastirmali dinler tarih¢isi Mircea Eliade (1921-1986), kutsalligin ortaya ¢iktigi

4 Naugle 2002, 58-61

5 bk. Audi 1996, 204, Flew 1984, 327, Honderich 2005, 956 vd.
6 krs. Niiniluoto 1984, 87 ve 2002, 88 krs.

7 krs. Dilthey, 1957, 25-27 krs.

8 Otto 1958, 6-7-7

9 krs. Otto 1958, 6

0 krs. Ellul 1975, 48
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ara¢, mekan, yer ve zamanlar1 tanimlamak i¢in hierofonia terimini yaratti. Eliade’ye gore kutsalin
duyumsanmasi daima ispatlanmaya gerek goriilmeden dogru olarak kabul edilen bir seydir. '
Kutsallik siradan bilinebilir yontemlerle agiklanamaz, Kutsal, cok dnemli bir sey olarak ve onunla
ilgili bir faaliyette bulundugumuzda ortaya cikar.

Boylelikle diinya goriisiiniin yapisina; teorik bilgi, degerler ve diinya tasvirine ek
olarak, tiim diinya gorusiini ispatlanmaya gerek goriilmeden dogru olarak kabul edilen sekilde ve
en yetkin etmen olarak delip gecen, Kutsalin duyumsanmasi diye de adlandirilabilecek biling
seviyesinin de ait oldugunu diisiinebiliriz.

Diinya goriisiiniin yapisinin tanimlanmasi, diinya gorislerini incelemeye uygun
metotlar konusundaki problemleri heniiz ¢6zmiis degildir. Insan bilincine ve biling
kategorilerine giden belirli bir yolumuz yoktur. Bu kategorilerin neler oldugu konusundaki
varsayimlar, daima belli bir dalda kabul géormiis paradigmalar ekseninde dogmus ve dogal
olarak konular1 kategorilerine ayirmada yararli olabilecek tanimlamalardir. Fakat bu
varsayimlar mutlak sekilde dogru olarak ispatlanamazlar. Her tiirli agiklama ve tanimlama
herhangi bir diinya goriisii baglaminda ortaya ¢ikar ve bu nedenle sahibinin diinya gortstini
yansitir. Makalemdeki tanimlama da bunlar gibi diinya goriislerinden birisindeki bakis
acisinin drinidir. Okuyucu, sunulan varsayimlarin ve kategorilerin ne derece cekici
oldugunu kendi diinya goriisiine gore degerlendirebilir.

Her haliikdrda diinya gortsleri bireysel ve toplumsal olarak ¢ok cesitli sekillerde
ortaya cikabilir. Ayrica diinya goruslerinin ortaya cikis sekilleri de arastirilabilir. Diinya
gorislerini arastirirken dil ve eylemler tlizerinde calismaktayiz. Bir dil ile konusma ve bir
eylem bir faaliyettir. Diger yandan dilin énemi, faaliyet ve deneyimlerde ortaya ¢ikar. Ornegin;
herhangi bir sekilde sdylenen “sevgi” sozciigli, yasadigimiz gercek hayatta bunun
gerceklesmesi ile asil anlamina kavusur. inang listelerinin yerine diinya gériisleri, yasamin
icerisinde degisik eylemler ve varolus sekilleri olarak ortaya cikarlar.

Biraz hayat gormiis ve magazin dergisi okumus her kisi, Nietzsche'nin
davranislarinda i¢giidii ve sezgilerinin siiriiklemesine kapilmis insanlarin olduk¢a oynak ve
degisken bir varlik olmalarini saglayan, irrasyonel hayvani yonlerinin de oldugu iddiasinda ne
kadar hakli oldugunu kabul etmek zorunda kalir. Nietzsche’ye gore rasyonel sekilde davranan
insan bilinci katmanlarina, ¢ok sayida pratik ilgi ve iktidar arzusu karismistir. 12 Bireyin
diinya gorust, cogunlukla bilincinde olunan, rasyonel olarak a¢iklanabilen veya statik degildir,
aksine bilincine varilamayarak, bagli olduklar1 ve degiskenlik gdésteren durumlarla ic¢ ice
yasamaktadir.

Emmy van Deurzen, diinya goriisiiniin analizi icin ilging bir bakis acisi
sunmaktadir; Van Deurzen varoluscu (Egzistansiyel) yoneltimi ve insanin varolusunun
diinyada, fiziksel diinya, sosyal ve kisisel diinya aracilig1 ile ruhani diinyada olmak tlizere dort
seviyede diger degisle dort diinyada gerceklestigini iceren psikoterapi modelini gelistirmistir.
13 Van Deurzen, genel olarak kabul gormiis olan gercege pek deger vermeyerek her bir insanin
hayatindaki gercegi aramis ve bu gercekten yola ¢ikarak miisterilerinin problemleri igin
¢6zlim modelleri olusturmustur.

Van Deurzen’in metodu yine de insanin bir fanus icerisinde yasayamayacagi
anlayisini da igerir. Birey, toplum icinde paylasilan kutsal kavramlar, ahlak anlayis1 ve diger
hayat kanunlarn ile iletisimden kaginarak, diger insanlardan ve c¢evreden soyutlanarak
hayatizi kuramaz. Insan daima kismen de olsa, baglamlarinin (kontekst) ve bunlarin
etkiledikleri soylemlerin (diskur) mahkimudur. Diger yandan insan, baglamini ve

"' bk. Eliade 1987, 11, Anttonen 2010, 46
2 bk. Orn. Kotkavirta 2001, 52-53, Maittinen 2003, 216-217
3 bk. van Deurzen 2002, 62-92
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soylemlerini sekillendirmektedir de.

Din bilimcisi ve antropolog Clifford Geertz (1926-2006), kiiltiir {tizerindeki
aragtirmalari, insani faaliyetlerden yararlanarak genel kurallar belirlemeyi goérev edinen ve
deneylere dayali bir bilim dali olarak degil, bundan daha ziyade gozlemleme ve anlamlarin
aranmas olarak gormektedir. '* Geertz’in bu olguyu (fenomen) incelemede kullandigi yontem,
kendini incelenecek yasam seklinin i¢ine atmay1 ya da en azindan yakin mesafede yapilan titiz bir
gozlemlemeyi gerektirir. Din bilimcisi Ninian Smart’a (1927-2001) gore de analizde 6nemli olan
“analiz edilenin mokasenleri ile bir mil yol almak™ yani herhangi bir yorumdan 6nce inceleme
odagmin gergekten de iyi taninmasit gerekir. Smart ayrica insan bilincinin ana hatlarini belirlerken,
uyum sagladigimiz her seye (oryantasyon) ve inanglarimiza dogru da bir yolculuga ciktigimizin
altin1 ¢izer. Smart’a gdre bunu, aranilan ve analiz esnasinda ortaya ¢ikacak verimli bir insan iliskisi
izleyebilir. °

Bir toplum ya da en azindan bir bireyin diinya goriisliniin en ince detaylarina
kadar tanimlanmasi imkansizdir. Yine de bu makalede 6zellikle son yillarda gézlemledigim ve
etkileri altinda yasadigim baz1 diinya gorislerindeki bakis acilarini ortaya koymaya
calisacagim. Bu diinya goriislerindeki bakis acilarinin bir araya toplanmasiyla, islam ve
modern diinya goriislerinin ve diger yandan Hristiyan inancinin karsilastig1 gerceklerin daha
belirgin hale gelecegi diistincesindeyim.

Diinya goriisleri hakkindaki tanimlamamda, diinya goriistine iliskin degisik deneyim
seviyelerini, Dielthey’den alinti yaparak yiice erdemlerin ve din bilimcilerinden alinti yaparak
kutsallik deneyiminin bulundugu ana merkezlerinden yola ¢ikarak 6ziimsiiyorum. Modelimde,
hayatin her bir alan1 merkeze orantili olarak yerlestirilmislerdir. Diinya goriisleri arastirmalarinda
asil konunun daima iki diinya goriisiiniin kars1 karsiya gelmesi ve bunlarin kendi aralarindaki
diyalogu oldugu diisiincesindeyim. Arastirmalarin gilivenirliligi acisindan boyle bir diyalogun
varliginin bilincinde olmak daha da iyidir. Bu noktada, Smart’in fikrine katilarak degisik diinya
goriiglerindeki bakis acilarin1 anlama cabasinin, ayni1 anda kendi diinya goriislerimizi de anlama
cabast oldugunu diisiiniiyorum. Arastirmacinin inceledigi diinya goriisiine, apacik yazilmis olan
kendi diinya goriisiinden yola ¢ikarak yaklasmasi yontemi, karsilagtirmali teoloji arastirmalar
geleneginde ¢ok anlasilir hale getirilmistir. ' Okuyucu, makalede ortaya konan ¢ikarimlara
katilmasa da sunulan model, okuyucunun kendi diinya goriisii ve bundan daha farkli olan diinya
goriigleri arasindaki diyalog esnasinda makul bir ¢ikis noktasi olusturabilir.

Insan odakl bakis agisi

“Sen Allah’a oOyle inaniyorsun, ben de béyle. Onemli olan insanlik”. Bu birgok
Miisliiman Tiirkiin agzindan sik sik duydugum bir ciimledir. Hristiyan birisi ¢ogunlukla, neredeyse
ana bir kurala uyar gibi batili sohbet arkadasina hos bir sekilde bu sozleri sdyleyen Miisliimanin
sOzleri arasindan, hiimanizme ait (insancil) bu prensibi tabii ki ayirt eder. Bir Miisliimanin Hristiyan
diinya goriisiinii batili hiimanizme benzetmesine giinliik hayatta her yerde rastlanilabilir. Bu hig te
sasirtic1 degildir. Ciinkii ¢ogu kez Hristiyanlarin, Isldim’a yonelik sunduklar1 elestirilerinin de
kaynagini, Hristiyan teolojisi yerine aydinlanma doéneminin etkisi altinda dogmus olan hiimanist
diisiinceler olusturur.

Aydinlanma ve bilimsel devrim, Avrupa diislince atmosferinde radikal degisikliklere
yol agmustir. Tek bir tip batili diinya goriisii veya modern diislince tarzi olmamasina ragmen,

" bk. Geertz 1973, 5, Pals 1996, 241-242
'S bk. Smart 1983, 5-6
' krs. Orn. von Stosch 2012, 12-17
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aydinlanma cagmin ardindan diinya goriislerindeki bat1 yasantisini etkileyen ana akimlar yine de
belirgin haldedirler. Ellul, isabetli bir sekilde Avrupa’nin, Hristiyanlik doneminden, Hristiyanlik
sonras1 déneme gectigi siireci agiklamaktadir. Hristiyanlik déneminde Isa Mesih, Tanri’min iiglii
birliginin bedende gelmis hali olarak tarihin merkezinde yer alirken, Hristiyanlik sonras1 donemde,
toplum i¢inde ve insan hayatindaki klasik Hristiyan iman1 ve kilisenin rolii dikkate deger oranda
azalmustir. '’

Bunlara ragmen Ellul’un argiimani, kutsal konularin Hristiyanlik sonrasi donemde
kaybolmadig: tizerine olup sadece kutsalligin yoneldigi olgular degismistir. Ellul’dan uyarlayarak,
Hristiyanlik sonrasi kutsal olgular asagidaki sekilde siralanabilir:

1) Insan her seyin ol¢iisiidiir. Biitiin 6nemli seyler, dogum ve o6liim arasinda gerceklesir.
Hayatin en yiice degeri ve amaci mutluluktur.

2) Insan &zerktir (otonom) ve sadece kendine kars1 sorumludur. Insan, iyiyi ve kétiiyii kendisi
belirler. Normal olan iyidir ve insanlarin ¢cogunun normal olarak kabul ettigi sey normaldir.

3) Insan iyidir ya da en azindan iyi ve kétii arasinda 6zgiirce se¢im yapabilir.

4) insan akillidir."

Genelleme yaparak, Hristiyanlik sonrasi donem Hiimanizminde, her seyin merkezinde
insanin oldugu ve hayatin diger alanlarmin tiimiiniin, herhangi bir yolla bu merkeze gore
oranlandif1 sdylenebilir. insan odakli diinya goriisiine bagl bakis agisim asagidaki sekil ile
gosterecegim:

DINi KURALLAR

PEYGAMBERLER

POLITIKA
DOGA TOPLUMSAL KANUNLAR

ZEVK VE EGLENCE
KUTSAL KITAPLAR

MUTLULUK
EVLILIK
AKRABALAR

INSAN HAKLARI

TOPLUM

BIREY

BOS ZAMANLAR AlLE
BILIM

DINSEL GOREVLER

DINi GELENEKLER

Sekil 1: Insan odakli diinya gériisiine bagl bakis acisi: Insan merkezde oldugunda, birey, insan
haklars, mutluluk v.d. énemli olup merkeze yakindirlar. Insani eski batil inan¢lardan kurtaran bilim de
onemli bir yerdedir. Insamin merkezdeki konumunu sorgulayan, daha az deSere sahip, tanri odakl
cagdan kalma Kutsal Kitaplar ve peygamberler kenara dogru itilmiglerdir.

7 Ellul 1975, 15
¥ bk. Ellul 1975, 25-28
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Insan odakli bakis agisinda dogaiistii kavrami anlamini yitirmistir. Hayat, materyalist
cikis noktasindan hareketle 6ziimsenir ve deger kazanir. Bat1 felsefesinde, dogmatik materyalizmin
felsefe acisindan imkansiz oldugu belirtilmesine ragmen, modern diisiinceyi belirleyen retorikte
temel materyalist varsayimlar belirgin bir sekilde yer alirlar. Bilim ¢evrelerinde Natiiralizm, ¢cogu
kez aslinda diinya goriisiine bagl bir temel varsayim gibi metodolojik oryantasyon olarak goriilmek
istenmesine ragmen Natiiralizmin, Materyalizme duydugu baghliktan vazge¢mesi zordur. Buna
karsin degisik 6zerk ve izafi yaklasim tarzlari, Natiiralizmin bilimsel temel teorik varsayimlarin
zorlamaktadir. ' Ayrica ahldk ve erdemlere iliskin tartismalarda, uzun bir siiredir natiiralizmden
gercekeilige dayanan ciddiye alinabilen bir ses ¢ikmamistir.

Insan merkezli bakis agisinda insanin rasyonelligi 6ne ¢ikarilir. Yine de, inanclarin
hakliliklarinin ardinda yer alan ve kagiilamayan ontolojik ve bilgi felsefesindeki temel sorulara
dogru giderken, natiiralistik metodun ve insanin rasyonel egemenliginin siirlari ¢ok hizli bir
sekilde one cikiverirler. Boylece olay mahalline ahlak konusunda bogusmaktan bogulmak iizere
olanlar i¢in Hiimanizm can simidinin atildig1 Natiiralizmin teorik bilgiye dayanan kurtarma botu
olan Pragmatizm geliverir. Kabaca tabir edildiginde, retorik temelleri olarak insan odakli bakis acis1
temsilcilerinin sunabilecekleri sadece iki secenek bulunmaktadir: Ya kritik ve bilimsel Realizmin
fildisi kulelerinden asagi dogru Hiimanist Ogretilerini bagirip duracaklar ya da yapilandirict
(konstriiktivist) bir sekilde asag1 inerek izafi diinyanin dil oyunlarinin seline kapilacaklardir. *° Oyle
ya da boyle, her haliikkarda diinya goriisiiniin merkezinde insan ve Ellul’un tanimlamasinda belirtmis
oldugu olgular, kiiciik niians farklartyla aym: sekilde kalirlar. Insan odakli bakis agisinin rasyonel
sonucu olarak, neredeyse Nietzsche’nin perspektifi agisindan iktidar oyunlarinin doldurdugu
Nihilist diinyaya ayak basmisken, nadir insan en azindan retorik seviyede bu adimi atmaya hazirdir.
Boylelikle, batili insan odakli bakis agis1, ana hatlar1 Yahudi- Hristiyan etiginin yankilar1 olan genel
insani etik degerlerini ilan etmektedir. Bu yankilar sessizlige biiriiniirken, bati insani, temelinde
bireyin kendi iyi ve kétiistinli belirleme hakkina sahip oldugu diigiincesine dayanan, yeni ahlak
normlar1 hazirlamaktadir.

Insan odakli bakis agisi, bircok bati kilisesinde ayagimi basacak saglam bir yer
bulmustur. Eski 6greti kavramlarimi terk etmek ve kisisel dini deneyimleri vurgulamak, bati
Hristiyanligmin oldukga yaygm trendlerindendir. Makalemin basinda bahsettigim Islam dini bilim
dali Profesorii Ali Bardakoglu’nun, bati kiliselerinin modern diinyanin baskilarina teslimiyeti
hakkindaki diisiinceleri tam da bu gelismeye isaret etmektedir.

Insan odakli bakis acisindan bakildiginda, genellikle Kutsal Kitap sadece, kadim
zamanlarda yasamis olan insanlar tarafindan, dini tecriibelerini kendi zamanlarinda yagamis olan
insanlara anlatma amaciyla yazilmis bir kitap olarak diisliniiliir. Yeni metinlerin yorumlarinin daha
onceki yorumlara dayanmasina gerek yoktur. Metni yeniden yapilandirma ve insan odakli bakis
acisinin temsil ettigi kutsal konularla rezonans iginde olan yeni anlamlar yaratma dogru olarak
kabul gortirler.

Bu atmosferde teoloji artik Allah’mn bildirisini ve yargi giiniinde insanin Allah’in
onlinden nasil salim ¢ikacagini anlamaya c¢alismaz. Din biliminde yapildig1 sekliyle teolojinin
gorevi olarak; kiiltiirel agidan dinin 6nemli bir olgu oldugunu, insanlarin tirettikleri metinlerin kendi
Insan odakli bakis acisindan diisiiniildiigiinde, binlerce yil eski dgretilere bagh kalan ve yargi
giiniinii bekleyen Hristiyanlar eski moda, gerici ve hatta tehlikelidirler.

Islam’da insan odakl bakis acisi

¥ bk. Orn. Lammenranta 1993, 8-14
 Orn. Wittgenstein 2009, s. 14, § 23
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Islam ve klasik Hristiyan inanc, iyi ve kétiiyii belirleyenin Allah oldugu anlayisinda
birlesirler. Buna ragmen, islam ve Hristiyan inanci arasindaki en biiyiik farklardan birisi insan
konusundaki anlayistir. Hristiyan inanci®' insani, giinahlarindan dolay1 ruhani yénden 6lii olani tek
basina diriltebilen Allah’1 se¢gmede yetersiz kalan, diismiis ve giinahkar olan bir varlik olarak goriir.
Islam’daki insan kavrami Hiimanizmdeki insan anlayisina yakindir. Islim’a gére, insan iradesi
Allah’n iradesine ** oranla ayn1 seviyede 6zgiir olmasa da, insan yine de iyi ve kotii arasinda segim
yapmada 6zgiirdiir. islami diisiince tarzina bagh olarak genelde ya insanda iyi ve kotii arasinda
secim yapabilme yetisinin olduguna inanilir ya da se¢im yapmadan Once ilk olarak Allah’in
bildirisinde iyi ve kotiiniin birbirinden nasil ayrildigimin 6grenilmesi gerektigi diisiiniiliir. >

[slam birgok yénden insana uygun bir dindir. Diinyevi yasam sekli, dini
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesini zorlastirmasina ragmen Islim seriatina uymak imkansiz
degildir. Dini yiikiimliiliikk yerine getirilmezse, bu ihmali telafi edecek bir yontem bulunur. Her
seyin iistiinde yine de insan yasantisinin zorluklarini anlayan, merhametli Allah anlayis: yatar. Islam
diinyadan soyutlanmay1 sart kosmaz. Miisliman arkadasimin “Allah i¢in diinyay1r biraktiginda,
diinya sana gelir” climlesi Miislimanlarin ¢ogunlugunun, hayatin ortasinda kendilerini nasil
gordiiklerini ne kadar giizel anlatiyor. Allah, hayatin en énemli konusudur, fakat Allah’in koymus
oldugu kurallar ¢ercevesinde insan, bu diinyada bereketli bir yasam slirmeye davet edilmistir.

[slom’1n insan odakli boyutuna ragmen, bir Miisliimanin daha &nce belirtilen insan
odakl1 bakis acgisina uygun olarak temel materyalist inanca ve ahlakin ussal (relativist) anlayigina
katilmas1 miimkiin degildir. Hristiyanlik sonras1 déneme &zgii hiimanist-ateist yasam sekli Islam’a
yabancidir. Islom’in temelini, yaratic1 ve yaradilisin egemen Rabbi, tek Allah’a olan temel inang
olusturur. Batili hlimanist 6rnegin; cinsel etik alaninda yarattigi yeni etik normlardan seving
duyarken, Allah’in yasalarina uyan Miisliiman, bati iilkelerinin tanr1 tanimaz ve gevsek, hem
toplumu ve hem de toplumsal diizeni hirpalayan ahlak anlayis1 6nlinde dehsete kapilir.

Pratikte insan odakli bakis acisimin ¢izdigi prensiplere goére yasayan laik
Miisliimanlarin durumu ise kendine 6zgiidiir. Yine de dis goriiniis olarak gozlemlenen laiklik,
¢ogunlukla Miisliiman bir kisinin dinine sadakati konusunda yanlis izlenimler yaratir. islim’n ana
fikri, Allah’mn istegine boyun egmektir. Biitiin yiikiimliilikleri yerine getirmemek, emirlerin
yiikiimleyici niteligini red etmekten baska bir seydir. Islami itikat mezheplerine gore Miisliimanlar,
giinahin insan1 Isldm’m disma dogru ittigi konusunda degisik anlayisa sahiptirler. ** Genel kan,
sonunda biitiin Miisliimanlarin kurtulacagi {izerinedir. Bu nedenle diinyevilesmis yasam sekillerine
ragmen, miisliiman kisi dinini kolayca reddetmez.

Mahser giinii disiincesi gliclii  bir sekilde Miislimanlarin  diistincelerine
yerlestirilmistir. Mahser giiniinde insan, yaptiklari konusunda hem Allah’a hem de diger insanlara
hesap verecektir. Allah diger insanlara kars1 islenmis suglar1 bagislamaz, af ancak incitilmis olandan
saglanmalidir. Bu “kul hakki” kavrami Miisliimanlar tarafindan yaygin olarak bilinir. Eger bu
zamanda yakinlariniza haklarin1 vermezseniz, incittiginiz insanlarla bu konuyu mahser giiniinde
halletmeniz gerekecektir.> Gevsek sekilde islam’a bagli bir Miisliiman bile kainatin ortasinda tek

*! Sectigim teoloji yaklasimi Luteryen teolojine dayanr.

** Genel anlayisa gore Islam’da Allah’m iradesi 6zgiirdiir, ¢iinkii Allah her seyi bilir (Kiilli irade). insanin bilgisi ve bu
nedenle de iradesi ise siurhdir (Ciiz-i irade). Ozellikle IslAim’1n ilk zamanlarinda etkili olmus Cebriye- kolu; “eger
Allah insanin segimlerini de daha Onceden biliyorsa, nasil insan iradesinin 6zgiir oldugunu diisiinebiliriz” diye
sormustur. Ash-ari 6gretisi ¢izgisine uyarak al-Gazzali, “6zgiirliigii de Allah yaratmistir ve dolayisiyla insan sorumlu
tutulabilir” diye cevaplamaktadir. (bk. Orn. Cagric1 ve Hokelekli 2000, 380-384, Cagrict 1993, 149-150).

* fradenin 6zgiirliigiine iliskin islami 6greti akimlari arasindaki vurgulama farklari rnegin; Ash-ari ve Maturidi itikat
mezhepleri arasindaki tartigmalarda acik sekilde ortaya ¢ikmaktadir. (bk. Orn. Cagric1 ve Hokelekli 2000, 380-384).

#* krs Orn. Ebu Zehra 2011, 238; Witte 2012

** fslam’a uygun cenaze toreninde imam, hi¢ kimsenin mahser giininde mevtadan hakkini aramamasi igin cenazeye
katilanlardan sunu sorar: "Hakkinizi heldl eder misiniz?” Miisliman bir kisi dini ytikiimliiliklerini nasil yerine
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basina iyiyi ve kotiiyili belirleyemeyecegine inanir dyle ki herkesin hayati mahser gliniinde Allah’in
belirledigi dlgiilere gore tartilir. Bu goz oniine alindiginda Islami diinya goriisii kesinlikle insan
odakl1 diislinceden ayrilir.

“Kur’an Allah tarafindan indirilmistir*® Bu iilkelerdeki bilim cevrelerinde ¢alisan ve
Kur’an ile ilgili arasgtirmalara kritik metotlar uygulayan Miisliiman arastirmacilar, kendi
anavatanlarinda asir1  kritiSe maruz kalarak buradaki ilahiyat tartigmalarinda marjinallige
siiriiklenirler. Diger yandan Islim gevrelerinde, batili insan odakli diinya goriisiinii anlama ve
Islam’mn batili insanlar igin kabul edilebilir hale getirilmesi hatta cekici kilinmasi acisindan, bati
bilim toplulugunun ve yasam tarzinin Islim’a yénelik taleplerine kars1 bir cevap verilmesi anlayisla
karsilanmaktadir. Bati1 iilkelerinde yasayan Islam cevrelerinde ise o6zellikle yabanci kiiltiirde
bliyliyen ve orada egitim alan, geleneksel inang ve aliskanliklar1 yeni sorular ve talepler ile zorlayan
Miisliiman genglerden endise duyulmaktadir. islim toplumunda, modern diinyanin gerektirdigi
sorunlara inandiric1 sekilde ¢areler bulabilme amaciyla, bat1 lilkeleri baglaminda ve bati iilkeleri
kontekstine de uyacak sekilde islam teolojisi gelistirme ¢abalarinin arttig1 gériilmektedir.”’

Ruh odakli bakis acis1

Batili insanin yasantisinda, bir¢ok sekilde ruhaniyeti vurgulayan akimlarin 6nemi
devamli olarak artmaktadir. Batinin sekiiler (diinyaci) donemden, tekrar ruhaniyetin vurgulandigi
doneme geri doniilen sekiiler sonrasi doneme girmesi konusunda konusulmaktadir. Yeni
manevzig/ata yonelim buna ragmen nadiren Hristiyan inancina dogru olup maneviyat yeni yerlerde
aranir.

Ruh odakli bakis agis1 i¢in hatlar, bedensel olarak ve duyular vasitasiyla algilanan
diinyaya karsit olan idealist diinyanin vurgulandigi, Platon’un diialist metafizigine kadar ¢izilebilir.
[k Hristiyanlar smir1, Hristiyanlik inanc1 ve kismen platonik hatta yeni platonik diisiinceden dogan
Gnostisizm’e ait akimlar arasina koymuslardir. Gnostisizm’de, insanin evrensel bilgelikle direkt bir
baglant1 kurabilmesinin miimkiin oldugu diisiincesi bulunur. Mesih dogmadan 6nce bile uzak dogu
dinlerinde bensizlige, Nirvana’ya ve Brahma’ya giden yollar aranmisti. Daha birka¢ yi1l Oncesi
Tiirkiye’de de ruhaniyete kavusma arzusunun birbirlerine bagladigi New Age -akimlar1 konusunda
konusuluyordu. Su giinlerde New Age- terimine fazla rastlamasak ta Hristiyanlik inancina yabanci
olan bu ¢esit dindarligin, batili tilkelerdeki yasam tarzinda ne kadar da rahat ettigi ¢ok agiktir.

Ruhaniyet, kendini inceleme, kendi ruhsalligini1 gelistirme, benligi yok etme, kendini
disa vurma, arinma ya da insanin disinda ve belki de i¢inde olan ruh veya ruhsallik seviyesine baska
yollarla baglanma cabalar1 ile gerceklesebilir. Amag; kisinin daha genis alanda evrensel ruhsalligin
bir pargast olmaktir. Ruhani akimlar1 birbirine, normal hayatin disinda olan ruhsal seviyede
edinilebilecek seylere ulagsma g¢abasi birlestirir. Ruhani bakis acgisini asagidaki sekil yardimi ile
aciklayacagim:

getirdigini direk olarak Allah’a anlatir. Bunlarin en 6nemlileri sehadet, namaz, orug, zekat ve hacdir.
26 krs. Orn. islam tarihi 2010, 14-17

T krs. Ozoy 2012

** Von Stosch 2012, 6-7
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Sekil 2: Ruhani bakis agisi: Ruhaniyet, bireysellik vb. merkezde, fakat kutsal kitaplar ve dini kurallar
seklin alt kenarindadir. Is, aile, ilim vb. gibi “normal” hayata iliskin konular daha az 6nemi olan
konular olarak gériiliirler. Ciinkii onemli seyler gergekte ruhsal yani fiziksel olmayan seviyede
yasanilir.

Ruhaniyete deger veren akimlar, insan odakli diisiincenin arkasindaki materyalist
temelleri paylagmamalarina ragmen siki dogmatik ogretiden kaginan ve bireyselligi 6ne ¢ikaran
akimlar olarak, insan odakli bakis acist ile iyi gecinirler. Bati iilkelerindeki siradan dindar
Relativizm, mutlu olma arzusu ve huzura kavusmay1 degisik sekillerde miimkiin kilar. Yeter ki
hiimanizmin temel kuralina gére gercegin asil belirleyicisinin insan oldugu sorgulanmasin.

Klasik Hristiyan inancina yabanci kalan ruh odakli bakis agisi, bati Hristiyanligi
icinde de kendine saglam bir yer edinmistir. Eski 6gretilerdeki anlayisi terk etme ve bireysel dini
deneyimlerin vurgulanmasi, liberallegsen bat1 kiliselerinin genel trendlerindendir. Klasik Hristiyan
mistisizminden ve ibadetinden sapan bir ruhaniyet, Kutsal Ruh’u, Allah’in Keldm’indan,
Sakramentlerinden ve cemaatten ayirmakta olup, ¢esitli yontemlerle Keldm araciligiyla belirtilen
Kutsal Ruh’un islevlerinden ayri, serbest hareket eden bir giiciin dolulugu ve dokunusuna sahip
olunmaya calisilmaktadir. Ruh odakli bakis agisinda vaazin vurgusu, Yasa ve Miijde’den, Allah’
deneyimlemeye ve Allah ya da Kutsal Ruh’u deneyimlemeyi gelistiren metotlara, ruhani savasa,
kutsallik basamaklarina, iyilesmeye, bireyselligin one ¢iktig1, Kelam’in ve liituf aracilarin1 es geger
sekilde birey ile Ruh’un birbirleriyle ge¢inmelerine dogru kaymaktadir.

Islam’da Ruh odakh bakis agis1

Geleneksel olarak bati diinyasinda Islam’a atfedilen tamim olduk¢a dogmatik,
monolitik ve otoriter olmasina ragmen, Miisliiman topluluklarda dinin yiikiimliiliklerini yerine
getirme sekilleri bir hayli nilians ¢esitliligi gdstermektedir. Miisliiman gruplardaki cesitlilik, sadece
Islami seriati ve mezhepleri ya da Miisliimanlar1 milletlerine ve asil iilkelerine gére ayirarak
aciklanamaz. Islam, o6zellikle siradan giinliik hayattaki dini eylemler seviyesinde anlasiimaya
calisildiginda, Tasavvuf-kavrami merkezi bir konumdadir. Tasavvuf-kelimesinin igerigi kullanildigi
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yere bagli olarak degisir ve bu nedenle agiklamasi zordur.*” Diger taraftan, fasavvuf- terimi ile islam
cevrelerinde yasayan ¢ok cesitli ruhani ve dindar hayati1 belirlemek ve agiklamaya calismak, pek te
kolay degildir. Genellikle tasavvuf, Sufilik ve islami mistik anlamlari verilerek ¢evrilir. ** Bu makul
bir geviridir, fakat terimin her kullanis sekline uygun oldugu anlammna gelmez. Ozellikle eger
Sufilik yanlizca Yeni Platonizm ve Gnostisizm’den etkilenmis, belirli bir 6gretiye dayanan,
Islam’1in dis simirlarinda salman mistik ve ruhani egzersizleri vurgulayan bir dini yasam sekli olarak
anlasildiginda durum béyledir.*!

Ruhaniyet Islim’da ok cesitli tarzlarda ortaya ¢ikar. Hristiyan Karizmatikligi,
Pietizm ve Islam’daki tasavvuf-akimlari arasinda faaliyetler bazinda sasilacak derecede benzerlikler
bulunmaktadir. Dindar kisinin Allah’la olan deneyimsel iliskisi merkezi bir konumdadir. islam
tasavvufunda, camide toplanmanin haricinde de aym diislinenlerin bir araya gelip toplanmalar1
normaldir. Kendilerine 6zgii dini egzersizler aracilifi ile her tarikatta daha yiiksek bir ruhani
deneyim seviyesine ¢ikmaya gayret edilir. Bu egzersizlere 6rnek olarak Allah’in adinin tekrar tekrar
sOylendigi ‘zikr’i verebiliriz.

Tasavvuf akimlardan birgogunun, dogmatik Islam’dan olduk¢a uzak mesafede
olmalarma ragmen Islim’in temel dogmalari, bu ruhani Miisliiman akimlarda kolay kolay
reddedilmezler. Ogretiler reddedilmese de, tasavvuf’a goniil vermis kisiler, ayn1 Gnostikler gibi
daha ytiksek bilince sahip olan birisinin “seriatin harfiyen yerine getirilmesi yiikiimliiliigiinden”
ozgiir oldugunu soylerler. Dindarlik ile en yiiksek ruhani seviyeye ulastiginda Allah ile 6yle bir
biitiinlesir ki bagka hicbir seyin 6nemi yoktur. Ruhaniyet amaglandiginda beseri diinya 6nemsiz hale
gelir. Bunlara ek olarak Islam’da da ruhani yonden daha iist seviyedeki bir egitmen ydnetiminde
ruhsal biiyiimenin ve daha derin Allah deneyimlerinin amaglandig1 dini gayretler icerisinde olunan
manastir benzeri tekkeler bulunur.

Tanr1 odakh bakis acisi

Tek tanrili Allah odakli bakis acisinda yani Allah diinya goriisiiniin merkezinde
oldugunda, Allah’in iradesini ve istegini bildiren Kutsal Kitaplar ve peygamberler, Allah’in
istemine uygun yasam seklini belirleyen dini kurallar, gelenek ve gorenekler 6nemlidirler. Allah’in
bildirisi Allah’in ne istedigini belirtir. Bireyin ve toplulugun gorevi, diinyada Allah’in istegini
yerine getirmektir. Insan hayat1 agisindan, Allah’in bildirdigini insanmn dogru sekilde yorumlamaya
caligmasi ve dogru olarak anladig1 sekilde bunu yasamasi merkezi 6nem tagir.

9 krs. Ongdren 2011, 119

%% bk. Orn. The Redhouse Turkish-English Dictionary, 1999, 834, Fono Ingilizce Biiyiik S6zliik 2005, 1703

3 Gocek (2007, 186-187) Sufizm kelimesinin kullanildig: yerde, ayirt edilmesi i¢in tasavvuf — kelimesini ¢evirmeyerek ayni yonde
bir anlayisa vartyor.
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Sekil 3: Tanr1 odakli bakis acisi: Merkezde Allah oldugunda, Kutsal Kitaplar, peygamberler, Allah’in
bildirisinden kaynaklanan kurallar ve yasanti sekilleri merkeze yakindirlar. Bu sistemde insan kendi
haklarint belirlemez, bunun yerine kisi haklar: ve toplumsal yasam Allah’in bildirisine gore belirlenir.
Allah’wn bildirisine gére yorumlanan gergekleri sorgulayan konular merkezden uzaktirlar.

Insan ve Ruh odakli bakis acilar tarafindan bakildiginda, tanr1 odakli bakis agisi
dogmatik ve bireyi boyun egdiren sekilde goriiniir. Tanr1 odakli diisiinceyi temsil edenler, Allah’in
bildirisinin kendileri i¢in, demokratik sekilde anlasmaya varilarak belirlenmis toplumsal kurallari
asar konumda olmasindan dolay1, kisisel haklar1 ve se¢cim yapma 6zgiirliigiinii 6n plana ¢ikaran
toplumsal diizene kars1 ve hatta bir tehdit olarak goriilebilirler. Hayatin 6limden sonra da devam
etmesi ve insanin bir giin Allah’a hesap vermesine dair diislince, asil olan her seyin dogum ve 6liim
arasinda gerceklestigi varsayiminin asilandigi insan odakli diisiinceyi bozar.

Insan odakl1 bakis agisindan bakildiginda, tanr1 odakli bakis agist irrasyonel ve kritik
yaklasimdan uzak ve bu nedenle de bilim i¢in bir tehlike gibi goriiniir. Diinyayr anlamada
materyalist temel inancin mimkiin olan tek hareket noktasi olmadigi ve ahlak degerlerini
belirlemede insanin bir 6l¢ii olusturmadigr diislincesi, insan odakli diisiincenin en kutsal inancini
yaralamaktadir. Ruh odakli bakis agisindan bakildiginda ise tanri1 odakli bakis agisindaki dini
eylemler, yasalar1 yerine getirmeye indirgenir. Insanlarmn kendi ruhsalligina, ruhsal biiyiimeye ve
Allah’1 ruhsal olarak deneyimlemeye bir yer kalmadig1 goriisii hakimdir.

Islam’da tanr1 odakh bakas acis1

Miisliman iilkelerde yasayan Miisliimanlara yukarida tarif ettigim ii¢ ayr1 diinya
goriisiine ait bakis acilarmi sergileyerek bu tariflerden hangisinin Islim’a en fazla uyum
gosterdigini sordum. Kisa bir muhakemeden sonra Islam, tanri odakli tarifle birlestirildi. Allah’mn
birligi ve hakimiyeti vurgulamasi Islam’da o kadar gii¢liidiir ki, kendisini Miisliiman olarak tanitan
birisinin uygulamada fasavvuf- diisiincesine ya da Hiimanizme yakin yasamasina ragmen, merkeze
Allah’tan ve yakin ¢evresine peygamberlerden ve Kuran’dan bagska bir seyi yerlestirmesi zordur.
Hayattaki diger biitiin alanlar bundan hareket edilerek yerlerine konurlar.

Islam ilahiyatinda 6greti (keldm) ve seriat (fikih) birbirinden ayrilir. Genel olarak
kabul gérmiis tanima goére Islam ogretisi Allah’a, Kutsal Kitap’lara, meleklere, peygamberlere,
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mahser giiniine, iyi ve kotiiniin tanrisal iznine iman seklindedir.’® Degisik Miisliiman gruplarin
ogretilerinde bu genel kurallara ek olarak, kendilerine 6zgii degisik vurgulamalar bulunur. Ornek
olarak; Siinni mezhebinden farkli bir sekilde Sii mezhebine ait olan, on iki imama, son imamin
kaybolusuna ve bu imamin zamanin sonunda tekrar ortaya ¢ikisina iman vaz gecilmeyen
ogretilerdendir.”® Miislimanlar ilahiyatgilar arasinda Gzellikle batida calisan bazi liberal &greti
yorumlarini temsil edenlerin de bulunmasina ragmen, genellikle Islim dgretisi olduk¢a monolitiktir.

[slam seriat1 ise neyin 'haram’ veya 'heldl’ oldugunu, yiikiimliiliik getirdigini ve hangi
eylemlerden sevap kazanildigini belirler. Seriatin temelinde Kuran, hadis ve peygamberin yasantisi
ile verdigi ornekler vardir (siinnet). Seriat, insanlarin Allah, diger insanlar ve doga ile nasil bir iligki
icerisinde yagamalar1 gerektigini belirler.

En biiyilk iman bildirisine bagli topluluklar Siinni ve Siilerdir. Siinni ve Siiler
arasinda, seriati yorumlamada ilging farkliliklar bulunmaktadir. Iyi ve kotii belirlenirken
Siinnilik’te, 600-800 yillar1 arasindaki ilk Islam seriat: Alimlerinin seriat {izerindeki yorumlarina
donme tercih edilirken, Siilikte, zamanin sartlarin1 géz Oniine alarak seriatta yeni yorumlarin
yapilmasi Islim Aalimlerinin ortak gorevi olarak goriilir. Bu nedenle Sii inananlarm, halen
yasamakta olan en iyi seriat yorumcularinin yorumlari olan mardza’yr izlemeleri salik verilir.>*
Buna ragmen Siilikte de iyiyi ve kotiiyli Allah’in belirlediginden ve seriat yorumlarinin Kuran’a,
peygamberin hayatini anlatan hadis miifredatina ve bunlar araciligi ile yapilmis olan Onceki
yorumlara dayanmas: diisiincesinden hareket edilir.”

Her haliikarda batili hiimanist-ateist goriis agis1 ile bakildiginda, Allah’t merkezde
tutan ve Allah’in seriati temelindeki Islami yasam sekli zor anlasiimaktadir. Diger yandan, Islami
baglamda yasayan biri ise, Kur’an ve Siinnet tarafindan sinirlar1 belirlenmis yasam tarzinin, tanri
odakli olmasina ragmen insan yapisini olduk¢a fazla g6z Oniinde bulunduran, buna gore hareket
eden, rasyonel ve ayrica ¢ok ahlaki oldugu deneyimine sahip olabilir. Birbirinden farkli Islami
tasavvuf-akimlari, insanin bireysel deneyimlerini 6ne ¢ikararak ve sahsi dinl inancin Gnemini
vurgulayarak tanri odakli Islimi goriis acisina ait Ogretiye baglligi, rasyonalizmi ve diizeni
zorlamaktadirlar. Fikhi ve seriat1 vurgulayan tanr1 odakli bakis acisi tarafindan bakildiginda, belirsiz
ve ¢ogu kez yanlis 6gretiye dayanir sekilde goriilen tasavvuf-seklindeki islam, olduk¢a yogun bir
elestiri altindadir. Diger taraftan Islam, batili insana pazarlanirken, dgreti ve seriati vurgulayan
vaizlerin yerine, Is1im’m pazarlamacilar1 olarak yazilarinda diinyay: kucaklayan, evrensel ve ¢ok
giizel insani diisiinceler iceren Mevlana (1207-1273) benzeri sufi mistikler istekli bir sekilde one
siiriiliirler. Islam mistigine ait bagdastiric1 akimlar, batida da etkili olan Ruh odakli goriis acisi ile
iliskide olabilecekleri yonler bulabilmektedir.

Hristiyan bakis acis1

Hristiyan olmayan batili medya, ¢ogu kez Hristiyan inancin1 daha 6nce belirttigim
tanr1 odakli bakis acisina gore olan diinya goriisii ile tanimlar. Bu nedenle fundamentalist
Miisliimanlar ve inancini ciddiye alan Hristiyanlar ayni tehlikeli olgular grubuna katilirlar. Hristiyan
ve Miisliman birisinin ¢ogunlukla, hiimanist-ateist sdylemleri ile tarif edilen Hristiyan ya da
Miisliiman diinya goriisii tanimlamasini algilamasi zordur. O halde Hristiyan diinya goriisii nasil bir

2 Amman Message 2005

> Ajatollah Broujerd 2013

** [lahiyat seminerlerindeki Sii seriat ildhiyat: 5grenimi bazen 12 yil bile siirebilir. Bundan sonra bu kisi sahsi 6gretmeni
yonetiminde egitimine devam etmeye hazirdir. Zamani geldiginde, 6grenci, Islam hakkinda kendine &zgii anlayisa sahip
oldugu kabul edilerek ‘miigtehit’ seviyesine yiikselir. Egitimine bundan sonra da devam eden ve ‘marja i taqlid’
seviyesine gecen alim, bagkalarina da dini agidan baglayici talimatlar (fetva) verebilir. ‘Marja’larin’ alimligi bilgi
zenginligine gore degerlendirilir. Son olarak, Sii inanir yine de ‘marjasini’ kendi gorigleri baglaminda seger. Genel
olarak ‘marja’, Ayetullah unvani alir. (Ansaripour 2013 ve Najafin 2013)

%> Sif ve Siinni Hadis koleksiyonlar1 birbirlerinden ayridirlar. (Najafin 2013)
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seydir? Daha onceki satirlarda sunulan tanimlamalardan hangisi en iyi sekilde Hristiyan inancini
temsil eder?

Hristiyan modeli dncekilerden hi¢ biri degil aslinda hepsi birliktedir. Hristiyan diinya
goriisii {iclii birlik aracihigi ile acilir. Merkezde Allah, Insan ve Ruh diger bir deyisle Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh bulunur.

Hristiyan inancina gore Allah birdir. islim’dan ayrilarak Hristiyan inanci yine de
Allah’m ¢ kisilige sahip oldugunu 6gretir. Hristiyan diinya goriisii Uiglii birlikten yola ¢ikarak
benimsenir. Hristiyan bakis acisina gore; insan, ruh ve tanr1 odakli diinya goriislerinde hayatin
onemli bir parcasina ait herhangi bir deger, daima diinya goriisii alaninin disina dogru itilmis
goriiniirken, ticli birlik araciligiyla diisiiniildiigiinde, hayatin degisik boliimlerinin tiimii merkeze
oranla ayni derecede yakin bir iliski i¢inde olarak dnemlerini korurlar.

POLITIKA IS
TOPLUM YASALARI
iNSAN HAKLAR

KUTSAL KITAPLAR

TOPLUM
RUHSALLIK
AKRABALAR

BIREY

PEYGAMBERLER

BOS ZAMAN
DiNi GELENEKLER VE
GORENEKLER
DiNi ADETLER
EVLILIK

ZEVK VE EGLENCELER

DOGA

Sekil 4: Hristiyan diinya goriigiiniin merkezinde; 1) Allah, 2) Insan, bedene biiriinmiis Allah, Isa Mesih
ve 3) Kutsal Ruh yer alir. Ug¢lii birlik temeline dayanan diinya goriisii, hayattaki farkli alanlarin diinya
goriisiiniin merkezine oranla bir denge i¢inde bulunmalarint miimkiin kilar.

Islam’da oldugu gibi Hristiyan da en bastaki gergek olarak tek bir Allah’m olduguna
inanir. Hristiyan i¢in ahlak goreceli olmayip iyi ve kotliyti Allah belirler. Her iki inangta da son
yargiya inanilir.

Tanr1 odakli IslAmi bakis acisinda, insan hayatinin amaci Allah’1 yiiceltmeye
indirgenir ve hayat ebediyetten Onceki bir imtihan olarak goriiliir. Ruhaniyetin vurgulandigi
akimlarda, genellikle fiziki ve normal hayata ait konular daha yiiksek ruhani seviyeye ulasmada bir
engel olustururlar. Insaniyetin giiclii bir sekilde vurgulanmasi ise hayata, Allah’in ve ruhaniyetin
onemsiz oldugu hiimanist- materyalist yaklagimi getirir.

Uclii birlik aracihigi ile hayata bakan Hristiyan, hayati kendiliginden anlamli ve
amacina uygun olarak gorebilir. Allah’in, Beytlehem’deki yemlige Mesih olarak bedende gelisi ve
Golgota carmihindaki 6liimii, Hristiyan birisi i¢in esas olanin sadece fiziki gercekligin disinda
gerceklesmedigi, bunun aslinda tanidigimiz ve bildigimiz zaman ve mekanda gerceklestigine dair
giiclii bir mesajdir. Mesih’in topluluguna verdigi ve Kutsal Ruh’un etkisiyle bu toplulugun yerine
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getirdigi gorev, Allah tarafindan konulmus somut mekén, zaman ve araclarda halen sema ve
diinyanin bulusmasi ile diinya goriisiine uygun gercekleri ilan etmektedir.

Hristiyan inancina gore insan ti¢lii bir olan Allah’in suretinde yaratildi ve her bir insan
icin Allah, Golgota’daki carmihta ¢ok agir bir bedel 6dedi. Bu agidan bakildiginda, hi¢ kimsenin ne
bir bagkasinin canin1 almaya ne de digerinin hayatin1 sikintida birakmaya izni yoktur. Hristiyan i¢in
insana deger vermek ¢ok dnemli olup insan hayati incitilemeyen bir degerdir.

Klasik Hristiyan [man Ikrari’'mn birinci béliimii Allah’in insanlara bu diinyada
yasamalar1 gorevini verdigi diisiincesini igerir. Insan sevip, sevilebilir, evlenebilir, ev yapabilir,
cocuk edinebilir, egitim gorebilir, ¢alisabilir, para kazanabilir, toplumsal olarak aktif olabilir, bilim
ile ugrasabilir, dogay1 koruyabilir vd... Dengeli bir Hristiyanlik, normal hayata ait konular1
kiiclimsemez ve insanlar1 ilkin daha yiliksek bir Platonik ya da Gnostik ruhaniyet seviyesine
ulagmalari i¢in tesvik etmez. Siradan bir yasam ve is, iyi ve yeterli olup kendiliklerinden Allah’a
ibadettirler. Hristiyan birinin kutsal bir yasam siirebilmesi i¢in kesis veya rahibe olmasina gerek
yoktur.

Luteryenligin vurguladigt iki hiikiimranlik ogretisi (Ing. the doctrine of two
kingdoms), Hristiyanin ayn1 anda hem semalar hem de diinya vatandasi olarak yasayabilmesini
miimkiin kilan net bir yasam diizeni saglar. Islim’in ilerletilmesi ve Islam’a uygun yasa ve
diizenlemelerin, batidaki Islami olmayan toplumsal diizene nasil uygun hale getirilebilecegi
diisiiniiliirken 6greti acisindan belirli bir akima yonelmis tanri1 odakli diisiinceyi temsil eden
Miisliimanlar, Isliam’da sistematik bir diizen &gretisi olmamasindan dolay1 diinya gériisleri ile
biiylik zorluk igerisine girerler.

Daha ziyade insan ya da ruh odakli bakis acisina yatkin olan Islam dininin, batili
cogul kiiltiirlii yasam sekline uyarlanmasi daha kolaydir. insan odakl1 bakis acisi, batili hiimanist
diskuruna uyan daha liberal Kur’an yorumlarint miimkiin kilar. Ruh odakli bakis agis1, ruhaniyeti,
gretinin iizerine ¢ikardiginda, sufi mistikler gibi “Ne olursan gel, yeter ki gel” diyebiliriz. *° Ruh
odakl1 bakis acis1, yasa ve dgreti yardimiyla Allah’in hiikiimranlig1 ve diinya arasina bir sinir ¢izme
yerine aslinda ruhani ve beseri ayrimi yapar.

Uclii birlik araciligi ile agilan Uciincii Kullammdaki Yasaya ait bakis acisi, toplumda
yapici faaliyetleri, Allah’in gocuklar olabilmeyi ve Allah’in egemenligindeki tath rekabeti miimkiin
kilar. Birinci Kullanimdaki Yasa, Hristiyanlari, giicii ellerinde tutanlar i¢in dua ederek toplumsal
yasa ve otoritelere boyun eger sekilde yasamalar1 konusunda uyarir. Miisliimanin ise Islam seriatina
uygun sekilde Muhammed peygamberin yonettigi Medineli toplumu, islami devletin (daru I-Isldm)
iilkiisii olarak gormesi gerekir. Bu nedenle Miisliimanin en azindan prensipte, Islam seriatinin
toplumda gecerli olmasimni saglamaya gayret gdstermesi diger bir deyisle Miisliiman yoneticiler
tarafindan yonetilmeyen iilkelerin (daru ’I-harb) Islam kurallar ile yonetilen hale doniistiiriilmesine
yardim etmesi gerekir.’’ Hristiyan ise yonetimlerin bu haklarimi Allah’tan aldiklar gériisiindedir.
Bu nedenle Hristiyan, yonetimler i¢in dua ederek toplumsal yasalar 6niinde boyun eger. Bu durum
yonetme giiciinii ellerinde tutanlar Misliman ya da ateist olsalar dahi degismez. Yine de
vatandaslik yiikiimliiliiklerinin bir pargast olarak Hristiyanlar, diinyevi yasalar 1s1ginda, adaletin ve
iyiligin hiikiim siirdiigii bir toplumun dogmasina ¢aba gdstermelidirler. Yonetim Hristiyan olarak
yasamay1 engellemeye calisirsa, Hristiyanlar insanlardansa Allah’1 dinlemeyi yeglerler.

%% Bu ciimle ¢ogu kez sufi mistik Mevlana’nin (1207-1273) agzindan alint1 yapilir, ancak aslen sufi mistik Ebu Said Ebu
Hayr’in soyledigi bir s6z olmas1 daha muhtemeldir. (Aydemir 2007)

37 [slam’1 ve sekiiler anayasay1 kabul etmis 6zellikle Tiirkiye gibi iilkelerde bu iliski gerilim dolu sorunlari
olusturmaktadir, fakat daha genis alandaki Islam diinyasinda da durum aynidir. Niifusun gogunlugunu Miisliimanlarin
olusturdugu bircok iilkede, azinliklar ve ilimli Miisliimanlar seriat kanunlarinin yiiriirliige konmasina karsi
¢ikmaktadirlar. Bati diinyasi da geriat ¢alismalar1 6niinde ayak parmaklari izerinde durmaktadirlar. Seriat kanunlarimi
yiiriirliige koyma, bazi gruplarin politik amaglar1 olmasina ragmen yukaridaki sebeplerden dolay1 giiglii bir sekilde
seriati destekleyen retorik, politik agidan pek te akillica degildir. Diger taraftan seriat: istemek, radikal Miisliman
gruplara daha fazla iiye kazanma agisindan etkili bir retorik olusturabilir.
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Ikinci Kullammdaki Yasa insanlar1 giinah duyusuna ve Mesih’teki kurtulusa katilmaya
yonlendirir. Ugiincii Kullanimdaki Yasa Kutsal Ruhun islevi olarak, “eski Adem” ile savasan
Hristiyan’1 tekrar Mesih’in yanina, Miijde’nin sozlerinden ve Sakramentlerden aktarilan giic ile
tovbeye yonelterek Allah’in arzusuna uygun bir yasam i¢in tesvik eder.

Seriat1 vurgulayan ogretilere dayanan Islim’da, toplumsal yasa ayni anda cennetin
kapilarin1 agan bir yasadir. Bu sistemde giinah, toplumsal olarak ta cezalandirilan bir eyleme
doniisiir. Islam’in daha Pietist ydnelimleri, yiirekteki yasayr ve bireysel rekabeti daha fazla
vurgulamaktadirlar. Islim toplulugu insanlarmn yiireklerini de kontrol altina almaya baslarsa asil
gerilim o zaman baglayacaktir.”®

Uclii birlik bakis agis1, giinah problemine de cevap verir. Daha &nce belirtildigi gibi
Islam, daha baslangigta insanin iyi oldugu ve iyiyi segmeye yetisinin bulundugu goriisiindedir.
Adem ve Havva’nin giinaha diismesi, islam’a gore diger tiim giinahlarm arasinda sadece bunlardan
birisidir. Is1Am 6gretisi herhangi bir 6zel kurtulus tasaris1 gerektirmez.

Hristiyan inancina gore giinaha diislis biitlin diinya tarihini degistirmistir. Gilinaha
diismiis diinya mahvolmaya hiikmedilmistir. Diismiis diinyada yasayan insan, giinahlarinda
olmiistiir ve kendisini kurtarabilmek igin yetisi yoktur. Insanin hali iimitsizdir. Giinah1 Allah’in
cezasinin takip etmesi ise ka¢inilmazdir.

Uclii Bir Allah, Hristiyan inancina gore yine de insan1 bu {imitsiz halinde birakmaz ve
sevgisinden dolay1 insanlig1 kurtarmak igin bir plan yapar. Allah’m ikinci dogasi, Ogul, Isa Mesih
bedene biiriinerek insan olur ve tiim diinyanin glinahlarinin kefareti i¢in sugsuz bir kurban olarak
carmihta ac1 ceker. Islam’da insanmin giinah1 higbir sekilde Allah’a dokunmazken, Hristiyan
inancinda Allah’in kam Isa Mesih’te dokiilmiis ve Allah Isa Mesih’te insanlarin giinahlar igin
olmiistiir. Uglii bir Allah’in yasasi salt mutlaktir. Giinah1 cezasi takip eder. Ancak ayni anda
Mesih’te glinahlarin bagislandigi miijdesi de o derece kayitsiz sartsizdir.

Islam aymi bir sekilde, Yasa ve Miijde dinamigini tammaz. Islim’da Yasa insan
tarafindan tamamlanabilir. Islam’da, dogrulugun (silih olma) insanin yaptiklarina gére gerceklestigi
diisiiniiliir. Islam’da, Allah’a daha makbul olabilmek igin insanin kendini “iyilestirmeye”
cabalamasi gerekir. Konu ister hiimanist bakis agisi, ister daha yiiksek bir ruhaniyete yilikselme
amaci ya da dogrulugun Allah’in diizenledigi yasalara uyarak elde edildigi tanr1 odaklilig1 olsun,
prensip aynidir.

Diger yandan Islim’da Allah’in liitfundan da fazlaca bahsedilir. Yine de Allah’m
litfu, Hristiyan inancinda oldugu gibi Allah’in tarih i¢inde gergeklestirdigi kurtarma eylemine
dayanmay1p, insan bakis acisi ile Allah’mn kendi iradesine gore verdigi karara dayamir. Islam’da,
yarg1 giinii geldiginde insanlar su andaki insani deneyime dayanan diinyanin ulagamayacagi bir
sekilde ve diizeyde, Allah’in Oniinde yaptiklarina gore hiikiim giyerlerken, Hristiyan inancinda
hiikiim, tarihi bir anda tesessiid etmis /ng. incarnation) Allah’in carmih iizerinde dliimii ile Golgota
tepesinde verilmistir. Kurtarmak i¢in bizzat Allah’in kendisinin insanin yanina gelmesinden dolay1,
Hristiyanlarin ruhani egzersizler yaparak Allah’a ulasmaya ya da yasaya uygun eylemler araciligi
ile kurtulmay1 ¢abalamalarina gerek yoktur ve her ¢aba bostur. Mecazi anlaminda yargi giiniinde
Islam’a gore Allah, Miisliiman’dan onun i¢in ne yaptigini sorarken, Hristiyan inancinda ise Isa
Mesih’in senin i¢in ne yaptig1 sorulur. insanlarm yerine Mesih yargilandig1 igin son yargi giiniinde

** Buna 6rnek olarak Istanbullu tutucu islam fasavvufunu temsil eden ve “Ismailaga” cemaatine yakinlig: ile bilinen
“Lale Giil” radyo kanalinda yayinlanan vaazi verebiliriz (2012). Atesli konusmasinda vaiz Miisliimanlarin sabah
namazini (saat 05.00 sularinda) yiizlerinde tebessiimle kilmalarini talep etti. Vaize gore isteksiz bir sekilde namaza
katilmak, yiireginde dogru iman olmayan, ikiylizlii inanir méinafik birisine isaret etmektedir. Vaize gore yanlis
motivasyonla dini yiikiimliiliiklerini yerine getiren miinafiklarin cehennemdeki yerleri imansizlarin (kdfir) altinda
olacaktir.
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ona iman eden yeniden yargilanmayacaktir.”’

Hristiyan inancinda bir insanin Mesih’in kefaretine nasil katildig1 dnemli bir sorudur.
Ruh odakli bakis agisi insanlari, daha yiiksek ruhani seviyelere ulagsma ve Allah’1 daha iyi
duyumsama yoluna yoneltirken, Hristiyan diisiincede yon bunun tersidir. Daha Kutsal Kitap’in ilk
sayfalarinda, Allah’in gilinaha diismiis olan insani nasil aramaya geldigi okunabilir. Eski
Antlasma’da Allah devamli olarak kendisinin nerede bulundugunu anlatir. Vaftiz ve Rab’bin
Sofrasi’n1 kurdugunda, kilisesine giinahlar1 baglama ve bagislama yetkisi verdiginde, Mesih,
verdigi s6ze uygun olarak hangi somut yerlerde ve durumlarda hazir bulunacagim gostermistir.*
Hristiyanlikta ruhaniyetin en derin varligi, sema ve diinya arasinda kalmis bir yerlerde, insanin
ibadet etmesi sonucu ortaya ¢ikan deneyimsel gerceklikte degildir. Bunun yerine ruhaniyetin en
derin varlhigi, Hristiyanlar1 gilinahlarin bagislandigr gercegine baglayan ve Allah tarafindan
gosterilmis olan kutsal konulara olan ilgide bulunur. Vaaz edilen Allah’1n yasasi, giinah1 ve Mesih’e
olan ihtiyaci1 gosterir. Giinahkara ilan edilen giinahlarin bagisinda ve Sakramentler’de, Mesih’e ve
O’nun kurtarigina dahil olma vardir. Bu hakikat i¢cinde Hristiyan bu hayati yasar ve son yargi
giiniinii bekler.

Islam’da Muhammed, Allah’a gétiiren seriat yolunu gésterir. Camilerde altar yoktur
sadece dua ve ibadet yonii vardir (kible). Tasavvuf akimlar igindeki kollara bagli olarak Allah’a
giden yol, degisik ruhsal ibadetlerle kaplidir. Hristiyan inancinin Isa Mesih’i “Ben yolum”
demektedir. Kilisenin merkezinde, Mesih’in kendisinin var oldugu yerler olan vaaz kiirsiisii ve altar
bulunur. Boylelikle Hristiyanlar kiliseye sadece kurtulus yolunu dgrenmeye gitmezler. Aslinda
Hristiyan, kurtulusa katilmanin sevincini yasamaya gider. Imam giinahlarin bagislandigini ilan
etmez ¢iinkii Isldm’a gére son hesap ancak mahser giiniinde goriiliir. Hristiyan igin, kilise kendisine
verilen gorevi yerine getirdiginde, daha bu diinyada iken kurtulusun gergek oldugu belli olur.
Kilisenin gorevi; miijjdenin duyurulmasi ve 6gretilmesi, vaftiz, tovbe etmis glinahkara giinahlarinin
bagislandigint beyan etme yetkisini kullanma, tovbe etmeyen giinahkarin tovbeye ydnelmesini
saglamak icin giinahlarin baglanmasi ve Mesih’in bedeni ve kanini dagitarak Hristiyanlar1 somut bir
sekilde dogrulugun, kutsalligin ve bedel O6denerek saglanan kurtulusun bulundugu Mesih’e
baglamaktir.*' Kelam’a sadik kilisenin yaptig1 i, Kutsal Ruh’un yaptig1 bir seydir.

Hristiyan diinya goriisii agisindan hayatin tiim alanlar;, merkezdeki yani Uclii Bir
Allah’a orantili olarak énemli konumdadirlar. Uglii birligin seviyelerinden herhangi birisi ¢ikarilir
ya da digerinden daha asagi konuma getirilirse, saglam cergeve kirilir ve diinya goriisliniin dengesi
bozulur. Hristiyanlardaki giinah ve diismiis diinya, bunun devamli tekrar etmesini saglamaktadir.
Hristiyan inancina gore bu gerilim ancak semalarda son bulacaktir. Yine de Hristiyanli§in 6ziinde
bulunan giinahlarin bagislandigina dair iyi haber, daha bu zamanda hatalar1 affetmeye ve tekrar
Uglii Bir Allah ile olan iliskiye geri ddSnmeyi miimkiin kilar.

Yaradilis hakkindaki anlayis, son yargmin kaginilmazlig1 ve insanlarin yaptiklarindan
dolayr Allah’a karsi sorumlu olmalar1 Hristiyan ve Miisliimanlar1 birbirine baglayan konulardir.
Glinaha diisiildiiglinde ne oldugu ve son yargida kurtulus timidinin neye dayandigina dair sorulara
ise Hristiyan ve Miisliimanlar kesinlikle degisik cevaplar verirler. Uclii birlikten yola ¢ikan
Hristiyan diinya goriisii, Miisllimanlara enine boyuna anlatildiginda bu onlara acilir mi1? Daha 6nce
belirtildigi gibi sadece dis hatlarina dayanan bilgi, derin bir anlayis ic¢in yeterli olamaz.
Diizenlenerek toplanmis bir inanglar listesi, heniiz doyurucu bir sekilde bu diinya goriisiini
aciklayamaz. Yahudi din bilgini Nikodim, Isa ile yaptig1 sdyleside isa’nin dgrettiklerine ve yaptigi

*’bk. Yuh. 3:18

* Orn. Mat. 18:15-20; Isa anahtar yetkisini cemaatine vererek ” Nerede iki ya da ii¢ kisi benim adimla toplanirsa, ben
de orada, aralarindayim” soziinii vermistir. Ayrica Mat. 28:20; vaftiz ederek ve dgreterek dgrenciler yetistirilmesini
buyurdugunda da “ Iste ben, diinyanin sonuna dek her an sizinle birlikteyim” ve Yu. 6:56; “Bedenimi yiyip kanimi igen
bende yasar, ben de onda” diyerek sdz vermistir.

“'bk. 1 Ko. 1:30
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mucizelere isaret etmistir. Isa’nin “Sana dogrusunu séyleyeyim, bir kimse yeniden (va da
yukaridan’) dogmadikca Tanri’'mn Egemenligi'ni géremez” sozii soru soran Israil’in bu
ogretmenine verdigi cevaptir.*’  Hristiyan diisiincede, Hristiyan diinya goriisiinii ve hayati
anlamadaki tek yolun onun “igine dalma” oldugu prensibi yatar. Hristiyan inancina gore Hristiyan
inancinin “i¢ine dalma”, Allah’in insan1 iman hakikatine bagladig1 vaftiz sirasinda somut olarak
gerceklesir. Hristiyan hayat ise Kelam ve bunu duyuran toplulukla olan iligskide yasanir. Toplulukta
araciliklar1 vasitasiyla, Hristiyanlarm Uglii Bir Allah’la canli bir iliski i¢inde yasamalarim saglayan,
Hristiyan inancinin kutsal seyleri bulunur.

Son s0z

Sundugum basit modellerin, Hristiyan inancini hatta degisik diinya goriislerindeki
bakis acilarinin ¢esitliligini, eksiksiz bir sekilde agikladigini zannetmiyorum. Yine de bu
modellerin, degisik diinya goriislerinden kaynaklanan olgularin, hem post modern batida hem de
yakin doguda ya da dogunun dindar ¢evrelerinde degerlendirilmesinde ve tanimlanmasinda yeni
diistincelere kapi agabileceklerini diigiiniiyorum. Ayrica modeller, Hristiyan kaynakli akimlarin
ogreti ve yasam tarzlarinin analizinde oldugu gibi kendi hayat seklimizi algilamamiza da yardim
edebilirler.

Cogu kez Hristiyan diinya goriisli batili sekiiler ¢cevrelerde yanlis yorumlanir. Bunun
sebebi ise kismen Hristiyanlarin kendisidir. Batili Hristiyanlarin ¢ogu klasik Hristiyan inancina ait
anlayislarini yitirmislerdir. Hristiyan inanci ya tanr1 odakli yasa dinine, genel Hiimanizme ya da
ruhaniyetin pesinde kosulmasima indirgenir. Bu tanimlamalarda, Uglii Bir Olan Allah’a inanan,
Kelam ve Sakramentlere bagli zengin bir ruhani yasam siiren ve ayni anda toplumun saygin tiyeleri
olan Hristiyanlarin kendilerini ve inanglarini bulmalar1 zordur.

Halbuki Islam da bundan payini alarak kolayca yanlis anlasilir. Bat1 diinyasinda Islam,
cogunlukla ya biiyiileyici sekilde ¢ogul kiiltiirlii toplumumuzu zenginlestiren ilging bir oryantal
kiiltiir tarz1 ya da diger bir segenek olarak tehlikeli ve batili yasam tarzini tehdit eden yabani bir
Fundamentalizm olarak goriiliir. Cogu Miisliiman da tabii ki bu tanimlar1 kendine yakistiramaz.
Onlara gore son yargi giinlinde yakinlar1 ve Allah’in 6niinde yiizleri ak olarak ¢ikabilmek i¢in hem
yakinlarla ve hem de Allah’la yakin iliskide iyi bir yasam siirmek énemlidir. Bat1 diinyasinda Islam,
biiyiik saskinlik yaratmaktadir. Eger Islam, teolojik olarak ekseriyetle ¢ok niiansli ruhani bir yasam
sekli olarak anlasilsaydi daha iyi anlasilirdi. Genel olarak batili toplumlarda inanglari okuma
becerisi kayboldugunda, gelecekte Islam’1 anlama ¢abalar1 kolaylasmayacaktir.

Miisliimanlar Hristiyanlarla konusurken ¢ogu kez Hristiyan inancindaki ticlii birlik
ogretisinin, ¢cok net olan tek tanrili dindarlig1 karistirdigini iddia ederler. Hristiyanlarin yanlis yola
sapmalarindan sonra Islam’in, monoteizmi tekrar dogru yerine yerlestirdigini diisiiniirler. Hristiyan
bakis agisindan diisiiniildiiglinde, aslinda iste tam bu {iglii birlik 6gretisi hayatin degisik alanlari
arasinda bir diizen ve denge kurar. Insanin kendindeki ve toplumdaki kétiiliigi de
degerlendirebilmesini saglayarak hayati ve 0gretiyi daha acik ve net bir hale getirir. Daha 6nceki
satirlarda, Hristiyan bakis agis1 1s13inda sunuldugu gibi islam’mn en merkezi 6gretisi olan Allah’in
birliginin vurgulanmasi ¢eligkisiz bir diinya goriisiinii miimkiin kilmaz, tersine diinya goriislinii bir
gerilim i¢inde birakir. Miislimanin, hem modern diinyada gerceklesen toplumsal yasam ve kendi
ruhaniyeti arasinda hem de 6greti ve yasa arasinda bir denge kurmasi zordur.

Hristiyan inancina ve islaim’a modern diinyada ne olacagi hem kilise hem de camide
sorulan bir sorudur. Klasik Hristiyan inanci batili diinyada zorluklar i¢eresinde gibi gdriinmektedir.
Inancim bilen Hristiyan ise boyle diisiinmemektedir. Hristiyan inancinin dziinde, kendisini ortaya
koyarak ve biiylik seyler yapabilmek i¢in kendini kiigiilterek calisan bir Allah bulunmaktadir.

“2bk. Yu. 3:1-10
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Hristiyan inancinin en biiyiik zaferi Allah’in kendisinin 6liime gitmesiyle olmustur. Eger Golgota
bu diinyanin goziinde yenilgi olarak goriildiiyse, imanin uyandirilmasi ve bunun korunmasi igin
Mesih’in topluluguna biraktig1 araglar da kiiciimsenecektir. Halbuki bu araglarda Hristiyan inancini
koruyan ve devamliligini saglayan Allah’in kudreti vardir. Allah halad parca parca edilmis ve
satagilmis kilisesinde, giic kullanarak ve sanla degil, tersine dis goriiniiste kiiciiciikk goriinen
Miijde’nin soziinde ve Sakramentlerde ¢alismaktadir. Golgota’da pargalanmis beden ve akitilmis
kan, diinyanin sonuna dek gilinahlarin bagislanmasi ve yagam kaynagi olarak kilisede dagitilacaktir.
Hristiyan inanci sindirilemez, ¢linkii yenilgi ile kazanan bir inanctir. Buna, Hristiyanlar Carmih
teolojisi adini verirler.

Minarelerde giinde bircok defa yankilanan “Allah biiyiiktiir” ciimlesi, Islim’in ne
oldugunu anlatir. Islam’daki Allah, giicii ve sani ile yasar. Islom’in ilerlemesi; ka¢ Miisliiman
oldugu, iilkenin yasalarinin Islam seriatina ne kadar uyum sagladigi, kag tane camii ya da Islam’la
ilgili bagka ne kadar yap1 oldugu verileri ile 6l¢iiliir. Bir Miisliiman Allah yolundaki ilerlemesini,
dua ve ibadetlerin derinligine ve miktarina, seriati harfiyen uygulamasina ve teslimiyetinin
derecesine gore degerlendirir. Daha iyiye, daha derine ve daha biiyiige dogru giden caba, insanin
anladig bir dildir.

Her haliikarda daha iyi, derin ve biiyiik olma yolunda Islam yine de tek basina rekabet
eden yegane diinya goriisii degildir. Ayni yarista, Hiimanizm, metafizik Natiiralizm ve zamanimizi
etkisi altina almis diger baska ruhani akimlar kosmaktadir. Isldm’in, modern diinyay1 etkileyen
diinya goriislerine ait bakis acilarin1 nasil karsilayacagini ve bunlara ragmen 6zgiinliigiinii nasil
koruyabilecegini zaman gosterecektir. Bu modern diinyanin, bircok yonden alisilagelmis diinya
goriiglerinden farkli hareket noktalarindan yola ¢ikan insanlari, kendi i¢inde nasil barindiracagini
gormek te ¢ok ilgi ¢ekici olacaktir.

Peki, farkli diinya goriislerinin geriliminde, Hristiyanlarin yeri neresidir?
Hristiyanlarin konumu ve gorevleri yine iki krallik ogretisinde (the two kingdoms doctrine) yer alir.
Kilise, herkesi Mesih’in hiikiimranligina ¢agirarak Miijde’yi Hristiyan olanlara ve olmayanlara
duyurmasi sayesinde gorevini gergeklestirmektedir. Ayn1 zamanda kilise, Hristiyanlari, toplumun
bir liyesi olarak hayatin i¢inde yasamaya gonderir. Bu sayede, birbirinden farkli diinya goriislerine
ait hareket noktalarina sahip olmalarina ragmen, insanlar arasindaki ortak yasam, barig ve karsilikli
sayg1 ruhunda basarili olur.

Makale Islam arastirmacisi Ed.D. Kari Vitikainen’in 2013 Ocak ayinda, Iran’in
Masad sehrinde, Al-Mustafa iiniversitesindeki Sii iladhiyat¢ilara verdigi konferansin
metni temelinde hazirlanmistir. Asil konusma metni, Tiirk okuyucular goz éniinde
bulundurularak (6/2018) yeniden diizenlenmistir.
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